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RESUMO

E comum nos depararmos com debates acalorados entre cristdos pentecostais e reformados sobre
0 tema do batismo com o Espirito Santo. Ambos abordam o tema de perspectivas teoldgicas
diferentes. Nesse contexto, o objetivo deste artigo € explorar estas duas diferentes formas de
interpretar o assunto. Para isso abordaremos cinco questfes a luz de ambas as visoes, a saber: A
perspectiva pentecostal e reformada sobre o assunto, suas bases biblicas, as evidéncias do
mesmo, a relevancia do material histérico na biblia e por fim, o proposito do batismo com o Espirito
Santo. Ndo pretendemos assumir uma das perspectivas, apenas apresenta-las e por fim,
estabelecer uma breve andlise. A metodologia utilizada foi a pesquisa bibliografica e uma das
principais conclusdes alcancadas foi que, embora em ambas as posi¢des existam pontos positivos e
desafios a serem superados, 0 que ndo se pode abrir mdo é do enchimento do Espirito, conforme
Efésios 5:18, pois esta ndo é uma opg¢do, mas uma ordem.
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ABSTRACT

It is common to come across heated debates between Pentecostal and Reformed Christians on the
topic of the baptism with the Holy Spirit. Both approaches the subject from different theological
perspectives. In this context, the aim of this article is to explore these two different ways of
interpreting the matter. To do so, we will address five questions in light of both views, namely: the
Pentecostal and Reformed perspectives on the subject, their biblical foundations, the evidence
thereof, the relevance of historical material in the Bible, and finally, the purpose of the baptism with
the Holy Spirit. We do not intend to adopt one of the perspectives, only to present them and, in the
end, provide a brief analysis. The methodology used was bibliographic research, and one of the
main conclusions reached was that, although both positions have their merits and challenges to
overcome, what cannot be compromised is the filling of the Spirit, as per Ephesians 5:18; for this is
not an option but a command.
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1. INTRODUCAO

Ndo h& duvidas de que a teologia do Espirito Santo constitui-se um dos
temas mais importantes e relevantes da fé cristd. No entanto, é triste constatar que
este vem sendo através dos séculos, um dos mais negligenciados dentro da
teologia. Pouco se tem escrito e debatido essencialmente sobre a obra do Espirito
Santo.

Com o nascimento do movimento pentecostal e sua forte énfase na obra do
Espirito Santo, esta realidade parece estar comecando a apresentar alguns sinais
de mudanca. Mesmo entre as Igrejas histéricas e tedlogos reformados, parece
estar havendo um interesse maior pela doutrina do Espirito Santo e sua
aplicabilidade a vida cristd. Porém isto tem gerado certa polémica em torno de
algumas questdes que dizem respeito a esta doutrina, e sem duvida, o batismo
com o Espirito Santo constitui-se em uma delas. Isto fica evidente principalmente
quando tratamos de duas linhas de pensamento bastante distintas, o
pentecostalismo e a tradicdo reformada.

Alertamos, porém, que o objetivo deste trabalho ndo € fazer apologia a
qualquer um dos pontos de vista, antes nos propomos a fazer uma apresentagao
mais descritiva e analitica, da polémica existente entre estes dois diferentes
pensamentos teoldgicos acerca do batismo no Espirito Santo. Para isto,
trabalharemos os temas mais polémicos e eminentes envolvidos no debate.

No primeiro momento, faremos uma exposi¢cao da perspectiva pentecostal
acerca da distincdo e subsequéncia do batismo no Espirito em relacdo a
regeneracao, em seguida trabalharemos a argumentacdo biblica, evidéncias do
batismo, a relevancia do material historico na Biblia, e o propésito do batismo. No
segundo momento, faremos o0 mesmo com a perspectiva reformada, onde
abordaremos basicamente as mesmas questdes, com excecao da primeira, nesta
falaremos mais acerca do conceito de batismo e plenitude. Por fim, faremos uma
breve avaliacdo das duas posturas, onde buscamos ressaltar alguns pontos

positivos e negativos envolvidos na pratica desses conceitos.



2. BATISMO NO ESPIRITO SANTO NUMA PERSPECTIVA PENTECOSTAL

O pentecostalismo é com certeza, um dos maiores expoentes hoje, da
teologia do batismo no, ou com o Espirito Santo. Que é tido como uma das
principais marcas do movimento pentecostal. Este movimento tem experimentado
um crescimento e influéncia tdo fenomenal, essencialmente nos paises latinos, que
alguns lideres eclesiasticos ja o reconhecem como uma “terceira forga na
cristandade”, isto ao lado do catolicismo e do protestantismo (STANLEY, 1996, p.
431). Com isto, ndo poderiamos deixar de levar em consideracdo o parecer dos
pentecostais sobre a questdo do batismo com o Espirito Santo.

E faremos isto levando em conta os fatores mais polémicos e eminentes da
guestao gue constitui-se dos seguintes temas: O batismo do Espirito Santo, distinto
da regeneracdo; Argumentacao biblica; As evidéncias deste batismo; A relevancia
dos materiais historicos (Atos) e finalmente, o propdsito do batismo no Espirito
Santo.

2.1. O batismo no Espirito Santo é distinto da regeneracéo.

E exatamente neste ponto que divergem grande parte dos estudiosos da
Biblia, e a compreensédo deste fato constitui-se a chave para compreendermos a
principal distincdo entre pentecostais e reformados. Que o batismo no Espirito
Santo é uma realidade biblica ndo se pode negar, € nem é esta a intencdo de
ambos. Porém, o que muda é a maneira como se V&, ou entende o batismo no
Espirito Santo.

Os pentecostais, ao contrario dos reformados, ver o batismo no Espirito,
como uma experiéncia completamente distinta e subsequente a regeneracéo.
Como deixa clara a Declaracdo de Verdades Fundamentais das Assembleias de
Deus: “Ela é distinta da experiéncia do novo nascimento e subsequente a ela”
(ibid., p. 436). Dai o termo “segunda béncéao”.

Os pentecostais geralmente afirmam que as diversas formas apresentadas
no Novo Testamento como: estar cheio do Espirito, receber o Espirito, o Espirito
sendo derramado, caindo sobre, vindo sobre, tem o mesmo significado e refere-se
a descricdo da segunda béncao. H4, porém algumas excec¢des com respeito a esta

afirmacdo, como é o caso de Martyn Lloyd-Jones que afirma que: “O batismo como



entendo, é a experiéncia inicial; o enchimento € uma experiéncia que pode ser
repetida com frequéncia. E assim temos esses dois grandes termos: Ser batizado
com o Espirito e ser cheio do Espirito.” (1998, p. 312).

Portanto, Lloyd-Jones entende que pode haver varias experiéncias com o
Espirito, porém a primeira delas ele denomina como o batismo no Espirito. E faz
questao de enfatizar que se trata de uma experiéncia e ndao de um processo. E
assim sendo, € algo que deve ser buscado por cada um, e esclarece ainda que ndo
devemos confundir o selo ou batismo no Espirito com a plenitude do Espirito e a
santificacéo (LLOYD-JONES apud LOPES, 1996).

Stanley explica que, embora 0s pentecostais insistam que o batismo no
Espirito Santo seja uma experiéncia distinta da regeneracao, isto ndo quer dizer de
forma nenhuma que aquele que ainda ndo teve esta experiéncia ndo tenha o
Espirito. A partir do momento da regeneracdo, o Espirito ja estd habitando no
crente, e dai em diante é correto dizer que ele tem o Espirito. Lucas, ao usar o
termo batismo, ndo esta tentando negar isto, ele estd simplesmente dizendo que o
batismo é uma experiéncia especial. E apenas uma das diversas obras do Espirito,
assim como: conviccao, justificacdo, regeneracao e outras. (1996, pp. 454-455) Ou
seja:

Todos os crentes tém o Espirito, porém todos os crentes, além de terem o
Espirito, podem receber a plenitude ou batismo no Espirito Santo (...) que

esta a disposicdo do cristdo convertido e regenerado, visando um
proposito especial e especifico. (ibid., p. 455).

Para os pentecostais, embora o batismo com o Espirito seja distinto da
regeneracao, ele muitas vezes pode acontecer em um intervalo de tempo quase
que imperceptivel ap6s a conversao, ja que a Unica exigéncia para recebé-lo é a
conversao ou regeneracao e a fé, que pode ser expressada através da obediéncia
(submisséo), oracao e expectativa do recebimento. (ibid., pp. 431-461).

Portanto, numa perspectiva pentecostal, o batismo no Espirito Santo € visto
como uma experiéncia distinta da regeneracdo, que pode acontecer, ou ndo, no
momento da converséo, e a unica condicéo prévia para recebé-lo € a conversao e

a Unica exigéncia € a fe.



2.2. Argumentacdao Biblica

Faremos entdo uma breve exposicdo sobre como 0s pentecostais
trabalham sua argumentacédo biblica em favor do ponto de vista distintivo entre
regeneracao e batismo.

Os que defendem a separabilidade do batismo no Espirito e regeneracéo,
baseiam suas conclusbes em grande parte no livro de Atos. Entendendo que: “O
Antigo Testamento e os Evangelhos profetizam a respeito e a antevéem; as
Epistolas tomam por certa a experiéncia e por isso fazem poucas referéncias a ela,
ainda assim de modo indireto”. Por esta raz&do, a base para a argumentacao
pentecostal encontra-se principalmente nas seguintes passagens: At 2: 1:13; 8:4-
19; 9:1-19; 11:15-17 e At 19:1-7. (ibid., p. 436).

Atos 2:1-13, que descreve o evento do Pentecostes. Embora Dunn
sustente que os 120 ali presentes ndo eram cristdos no sentido do Novo
Testamento até o dia do pentecostes (ibid., pp. 437-438), 0s pentecostais afirmam
exatamente o contrario, as pessoas ali presentes que foram cheias do Espirito, ja
eram convertidas, ja haviam se arrependido e entrado em uma nova vida em Cristo
antes da descida do derramamento do Espirito. Martyn Lloyd-Jones em acordo
com esta afirmacao e opondo-se radicalmente ao ponto de vista de Dunn, declara:

N&o posso aceitar isso porque, se eu cresse nisso, teria de crer que 0s
discipulos e os apéstolos ndo haviam sido regenerados até o dia de
Pentecoste - suposicdo essa que ao meu ver é completamente
inadmissivel. (LLOYD-JONES, 1998, p. 304).

O reavivamento em Samaria (At 8: 4-19) constitui-se em outra evidéncia
em favor da distincdo e subsequéncia. Ja que o relato declara que multidées
haviam atendido ao apelo de Filipe, e haviam sido batizados e nome do Senhor
Jesus, muitos até haviam sido libertos de espiritos imundos, muitas pessoas
haviam sido curadas, e por isso havia grande alegria naquela cidade. No entanto,
0s apostolos, ao saberem deste fato, desceram para la e oraram para que eles
recebessem o Espirito, porquanto o Espirito ainda ndo havia descido sobre
nenhum deles.

No caso de Paulo (At 9:1-19), os pentecostais afirmam que ele se
convertera no episodio da visdo proximo a Damasco, onde ele ouvira a voz que

falara com ele. Entretanto, apenas trés dias depois, com a chegada de Ananias, ele



seria cheio ou batizado no Espirito. Ja na experiéncia de Cornélio, e 0s outros
gentios (At 19:44-48), os pentecostais argumentam que mesmo que tenham
recebido o batismo no Espirito na mesma ocasido da regeneracao, deve ter havido
uma distincao.

Por fim, quanto aos discipulos em Efeso, os pentecostais sustentam que
estes ja eram convertidos antes de encontrarem-se com Paulo, e este apenas lhes
deu algumas instrucdes e entdo os batizou em 4guas, e em seguida o Espirito
veio sobre eles, ao impor-lhes Paulo, as maos.

Baseados nestes fatos, os que abordam o batismo no Espirito Santo como
uma experiéncia distinta da conversdo, alegam que nestes casos os individuos ja
eram crentes e ja haviam passado pela regeneracdo. Concluindo assim, que Lucas
ensina que a experiéncia do batismo € distinta da regeneracdo e normativa para a
vida cristd em todo tempo. (STANLEY, 1996, p. 436).

Quanto a passagem de 1 Corintios 12:13, que constitui-se a base principal
da argumentacdo reformada, Lloyd-Jones explica que de fato ela ensina sobre o
fato de que o Espirito batiza o crente, inserindo-o no corpo de Cristo, (a igreja) e
isto da- se na conversao, e sendo assim, todos os cristdos ja foram objetos desta
graca do Espirito. Porém, segundo ele, a palavra batismo € usada no Novo
Testamento com varios sentidos diferentes. E, portanto, o termo usado em
1 Corintios 12: 13 ndo é o mesmo usado nos Evangelhos e em Atos. (LLOYD-
JONES apud LOPES, 1996).

Logo, fica claro que, para os pentecostais ndo resta duvidas sobre a
distincdo e subsequéncia do batismo no Espirito e que ele esta disponivel para

todos os cristdos hoje.

2.3. As Evidéncias do Batismo no Espirito Santo

Surge neste momento, outra questdo conflitante até mesmo entre os
pentecostais: Existe alguma evidéncia do batismo no Espirito? E normativa? Quais
sao elas? As opinides se divergem quanto a esta questdo. E isso € o que veremos
a sequir.

E verdade que grande parte dos pentecostais aponta o falar em linguas
como a principal evidéncia do batismo no Espirito Santo. No entanto, esta nao é

uma regra geral para aqueles que sustentam a distingdo e subsequéncia desta



experiéncia. Ocasionando assim, de acordo com Stanley (op. cit., p. 445), trés
principais opinides sobre o falar em linguas como evidéncia fisica do batismo no

Espirito, que podem ser classificadas da seguinte forma:

(1) O falar em outras linguas néo é evidéncia do batismo no Espirito.
(2) O batismo no Espirito as vezes é evidenciado pelo falar em linguas.
(3) O batismo no Espirito sempre € evidenciado pelo falar em linguas.

No primeiro grupo dos que argumentam que o falar em linguas jamais pode
ser considerado como evidéncia do batismo, encontram-se além dos que assumem
uma posi¢cdo reformada, como veremos no segundo ponto, onde trataremos a
perspectiva reformada com relagdo ao tema. Encontramos também alguns teélogos
que afirmam o batismo como uma segunda béncdo, mas que, no entanto, nao
creem que o falar em linguas constitui-se em uma evidéncia desta experiéncia,
como € o caso de Lloyd-Jones.

Segundo Lloyd-Jones, ndo h& nenhuma evidéncia biblica de que a
experiéncia do Batismo no Espirito deva ser acompanhada pelo falar em outras
linguas, ou profetizar, ou qualquer outro tipo de manifestacéo extraordinéria. Antes,
a unica evidéncia sera “a certeza dada de forma direta pelo Espirito de que somos
filhos de Deus". (apud LOPES, op. cit.). E mais, ele afirma que o resultado desta
experiéncia nos relatos biblicos, o que ele reconhece como evidéncia biblica: “Era
a explosdo de um grande amor por Cristo, profundamente derramado em seus
coragdes pelo Espirito”. (LLOYD-JONES, 1998, p. 307).

Portanto, Lloyd-Jones nao cré na existéncia de evidéncias externas, fisicas.
O que demonstra que ele ndo vé os relatos onde elas aconteceram como
normativas. Contudo, acredita que as transformacgdes ocorridas séo internas, com
convicgéo, e um grande amor por Cristo.

A segunda opinido, representada por varios estudiosos da Biblia, entre eles
Henry Lederle, sustenta que o falar em linguas pode ser uma das evidéncias, mas
rejeita que seja a Unica, ou prova de que o batismo realmente aconteceu. (Apud
STANLEY, 1996, p. 447). Logo fica claro que, o falar em linguas as vezes pode ser
(ou ndo) uma evidéncia, ja que existem outras, embora ele ndo deixe claro quais
sdo. Com isso conclui-se que os relatos em Atos ndo sao normativos com relacao

as evidéncias.



A terceira opinido é representada pelos que estudiosos chamam de
“pentecostais tradicionais”, que afirmam com convic¢cdo que o falar em linguas
(glossolalia) € a evidéncia inicial do batismo no Espirito, como exp8e a Declaracéo
de Verdades Fundamentais das Assembleias de Deus, no tema n°8 “O batismo dos
crentes no Espirito Santo é testemunhado pelo sinal fisico inicial de falar em
linguas conforme o Espirito de Deus Ihes conceder que falem. (At 2.4)" (ibid., p.
447). E isto baseados especialmente em Atos, onde elas aconteceram, como no
dia de Pentecostes (At 2:4), a experiéncia de Cornélio (At 10.44-46), e no caso dos
discipulos em Efeso (At 19:6).

No caso dos demais eventos onde o falar em linguas néo é descrito, como
no caso de Paulo e os samaritanos, 0s pentecostais que sustentam a posi¢cao
acima alegam que a evidéncia da glossolalia também aconteceu, assim como é
comum a todo cristdo batizado no Espirito, Lucas apenas nao fez questdo de
repetir os detalhes, ja que os seus leitores ja deveriam estar cientes deste fato.
(ibid., pp. 148-149).

Baseados nestes argumentos, tedlogos de uma linha pentecostal
tradicionalista afirmam que o falar em linguas (glossolalia) serd sempre a evidéncia
inicial do batismo, e, portanto, todo cristdo batizado no Espirito deve falar em
linguas, concluindo assim, que os trés relatos de Atos onde aconteceu desta forma

devem ser considerados normativos e aplicados para todo cristdo em todo tempo.

2.4. Arelevancia do material histérico na Biblia.

Talvez esta seja uma das mais importantes perguntas a serem feitas
guanto tratamos questbes tdo polémicas e tdo intimamente ligadas ao material
histérico da Biblia, no caso, o livro de Atos. Qual a relevancia deste material no que
tange o ensino de doutrinas, pratica e experiéncia cristd em nossos dias? Um dos
principais argumentos da teologia reformada baseia-se exatamente nesta questao,
pois como veremos mais detalhadamente no segundo ponto, estudiosos como
John Stott alegam que o material de Atos constitui-se puramente de narrativas,
historias, e portanto ndo podem ser usados na formulacdo de doutrina e pratica
cristd. (STOTT, 1986, p. 12). Entretanto, os pentecostais opdem-se radicalmente a

esse ponto de vista, considerando-o até mesmo arbitrario.



Stronstad reconhece que o material lucano € constituido de narrativa
histérica, porém nega a suposicdo de que ele esteja destituido de funcdes
instrutivas, invocando assim o principio paulino. Toda a Escritura € inspirada por
Deus e util para o ensino, para repreensao, para a corre¢cdo, para a educacao na
justica, a fim de que o homem de Deus seja perfeito e perfeitamente habilitado para
toda boa obra. (2 Tm 3.16-17.) Com isso, Stronstad conclui que: “O propésito de
Lucas era didatico, de catequese ou instrucdo, e ndo meramente informativo, ao
contar uma histéria da origem e expansao do Cristianismo.” (STANLEY, 1996,
p.442-443).

E Menzie, concordando com este parecer, afirma que: “O género
literdrio de Atos ndo é meramente histérico, mas também intencionalmente
teoldgico”. E os pentecostais ndo estdo sozinhos quanto a esta postura em relagao
ao material historico. Howard Marshall, um tedlogo evangélico ndo pentecostal de
destaque, afirma que Lucas era tanto historiador quanto tedlogo. Gary B. McGee,
também cita outros estudiosos com opinido semelhante a esta, e conclui:
“‘Hermeneuticamente, portanto, os pentecostais fazem parte de uma linhagem
respeitada e historica de cristdos evangélicos que tem reconhecido legitimamente
que Atos dos Apostolos € um repositorio vital de verdades teolodgicas.” (ibid., p.
444).

Sendo assim, fica claro que os pentecostais veem o0 material historico do
livro de Atos como conteudo extremamente relevante para o ensino normativo de

doutrinas, préticas e experiéncia crista.

2.5. O Propésito do Batismo no Espirito Santo.

O proposito desta experiéncia denominada pelos pentecostais como
batismo no Espirito Santo, conhecida também como segunda béncao, talvez seja o
ponto de maior consenso entre seus expositores. Embora haja raras excecoes
entre seus representantes mais famosos, como € o caso de Martyn Lloyd-Jones
gue sustenta que a esséncia ou propésito principal desta experiéncia é transmitir a
certeza, conviccdo, autenticacdo, dada diretamente pelo Espirito de que de fato
pertencemos a Ele, e somos filhos de Deus. (LOPES, 1996).

Com excecado de Lloyd-Jones, a grande maioria dos pentecostais

concordam com a seguinte afirmacao: “A igreja hoje, da mesma forma que a igreja



de Atos dos apostolos, precisa do poder dinamico do Espirito para evangelizar o
mundo de modo eficaz e edificar o corpo de Cristo”. Ou seja, 0 batismo no Espirito
tem como finalidade capacitar a igreja no cumprimento de sua missao. Como
descreve Robert Menzies: “¢ um revestimento de poder para o servigo”.
(STANLEY, op. cit., p. 447-456).

Diante de tais afirmacgfes, resta ainda uma pergunta: que tipo de poder é
este? O que vem a ser este poder? Como ele se manifesta? Charles Finney, um
famoso avivalista do século XIX, que denomina o batismo no Espirito como
“revestimento do Espirito”, refere-se a este poder da seguinte forma:

O poder de uma vida santa; o poder de uma vida de abnegacao; o poder da
vida de quem leva a cruz; o poder de grande mansidéo; o poder de ensinar;
0 poder de uma fé viva e cheia de amor; o dom de linguas, maior poder
para operar milagres; o dom da inspiragéo, ou seja, a revelagdo de muitas
verdades que antes ndo conheciam; o poder da coragem moral para

proclamar o evangelho e cumprir as recomendacgdes de Cristo, custasse o
que custasse. (FINNEY, 1980, p. 11).

Portanto, segundo 0s pentecostais, o principal propésito do batismo no

Espirito é capacitar o cristdo para o cumprimento mais eficaz de sua missao.

3. BATISMO NO ESPIRITO SANTO NUMA PERSPECTIVA REFORMADA

Passaremos neste momento a considerar o ponto de vista da tradicdo
reformada a respeito do batismo com o Espirito Santo. Ja que, como veremos no
decorrer deste ponto, opde-se radicalmente a perspectiva pentecostal. Para isso,
assim como no primeiro ponto, iremos nos ater as questdes mais eminentes no

debate entre pentecostais e reformados.

3.1. Batismo e Plenitude no Espirito Santo

O batismo no Espirito na concepc¢do reformada, como mencionamos, ira
opor-se radicalmente ao ponto de vista pentecostal. Isto porque, enquanto 0s
pentecostais o véem como uma experiéncia completamente distinta da
regeneracdo, ou conversdo, ou seja, uma segunda béncdo, com propasitos
diferentes, os reformados entendem o batismo no Espirito Santo como um
sinbnimo de receber o dom do Espirito, dois termos diferentes para descrever a

mesma experiéncia: o receber literalmente o Espirito no momento da regeneracéo.



Sendo assim, todo cristdo é batizado no Espirito no momento em que cré em
Jesus, como descreve John Stott:
“Dom ou batismo” do Espirito que sdo ambos a mesma coisa, e que
descrevem uma bencéo inicial (recebida no inicio da vida cristd) nao

subsequente (recebida algum tempo depois), e que, portanto, € uma
béncao universal (concedida a todos os cristdos). (STOTT, 1986, p. 35).

Dentro da postura reformada esta definicdo é quase que unanime entre
seus expositores. Tom Smail, autor de um artigo denominado “A Vida no Espirito
Santo” descreve o batismo no Espirito no momento da conversédo, dizendo que:
“Somos batizados no Reino Espirito exatamente no momento em que SOmos
batizados no reino de Jesus”. E invoca para isso o fato de que ninguém pode dizer
“‘Jesus €& Senhor” sendo pelo Espirito Santo, e afim de refutar a ideia de que o
batismo no Espirito seja 0 mesmo que os reformados chamam de “ser cheio do
Espirito”, ele argumenta que: “Ser cheio do Espirito nunca sera uma experiéncia
definitiva, em cujo poder podemos viver pelo restante de nossas vidas”. (SMAIL,
2000, p. 254).

Ernest Pickering descreve o batismo no Espirito como uma obra
instantanea, onde o crente é batizado no momento em que cré em Cristo. E uma
obra inclusiva, porque todo crente verdadeiro é batizado com o Espirito.” (1981, p.
60).

Embora os teélogos reformados sustentem que o batismo no Espirito se dé
no mesmo momento da regeneracdo, Champlin faz questédo de explicar que néo se
trata da mesma coisa, no entanto. O batismo espiritual ndo pode ser separado da
regeneracdo, porque faz parte dela, segundo ele. E uma maneira diferente de
completa-la. (1997, p. 468).

Portanto, o que fica claro € que na perspectiva reformada, o batismo no
Espirito Santo nada mais é do que a bencéo inicial, ou seja, a iniciacdo do crente
no corpo de Cristo, e isto da-se no momento da conversao com todos 0s cristaos.
No entanto, apos esta iniciacdo com o batismo no Espirito, ha outro passo a ser
dado, o encher-se do Espirito, um processo onde busca-se o0 encher-se
completamente do Espirito Santo, o que John Stott, entre outros, denomina
“Plenitude”.

Langston descreve a plenitude do Espirito como um passo além do
batismo, um processo que se d4 no momento em gue vamos nos entregando, dia a

dia, cada vez mais, a direcdo do Espirito Santo até que figuemos completamente



cheios dele. E explica que este acontecimento € completamente diferente da
bencéo inicial. (1999, p. 274). O autor prossegue, dizendo:
Devemos, porém, notar que o homem que é crente pode ter ja recebido o
Espirito Santo, e o Espirito Santo pode ja estar habitando nele, sem,
contudo, estar cheio do Espirito Santo. Ha grande diferenca entre o
receber-se o Espirito Santo quando se cré, e o ficar cheio do Espirito

Santo; ou, em outras palavras, deixar-se influenciar pelo Espirito Santo,
entregando-se inteiramente a sua direcao. (ibid., p. 273).

Stott destaca que a principal diferenca entre o batismo no Espirito e
Plenitude do Espirito € que quando nos referimos ao batismo, estamos falando de
uma experiéncia inicial Unica e definitiva, porém, acerca da plenitude, Deus quer
que seja continua, permanente. Entretanto, isto pode ndo ser uma realidade, ja que
nem sempre a plenitude sera algo constante. (1986, p. 35).

Com isso, fica claro que para a postura reformada, o conceito de batismo
no Espirito € oposto ao conceito pentecostal. Enquanto para os pentecostais, 0
batismo é distinto e subsequente a regeneracdo, e embora esteja a disposicao de
todo cristdo, nem todos ja o receberam. Ja para os reformados o batismo no
Espirito Santo refere-se a uma experiéncia de iniciacdo instantanea. Ou seja,
ocorre exatamente no momento da conversdo, ou regeneracao, e, portanto, uma

realidade na vida de todo cristdo.

3.2. Argumentacdao Biblica

Ndo ha duvidas de que a argumentacdo reformada conta com uma
variedade maior de passagens e textos biblicos que, segundo eles, apoia seu
ponto de vista, principalmente quando se trata de comprovar o recebimento do
Espirito no momento da conversdo (como Rm 8: 14-15; 8:9; 1 Co 6: 19; Ef 13 -14 e
muitos outros). Porém, vale lembrar o que Stanley faz questdo de enfatizar ao
expor a perspectiva pentecostal, que este ao descreverem o batismo no Espirito
distinto e subsequente a regeneragéo, ndo estdo de maneira nenhuma negando
este fato. No entanto, a tradicdo reformada entende estas passagens como um
relato do batismo, enquanto os pentecostais ndo o denominam dessa forma.
(STANLEY, 1996, p. 436).

Contudo, ndo ha duvidas de que a passagem de 1 Co 12:13, a Unica onde

0 mesmo termo é encontrado fora dos evangelhos e Atos, constitui-se em seu

maior e mais precioso argumento. “Pois, em um soé espirito, todos ndés fomos



batizados em um corpo. Quer judeus, quer gregos, quer escravos, quer livres. E a
todos nos, foi dado de beber de um sé Espirito”.

Os adeptos desta postura quanto ao batismo no Espirito refutam a ideia de
qgue Paulo estivesse simplesmente se referindo ao dia de Pentecostes, ja que nem
ele, nem os corintios, estavam presentes. Entretanto todos tinham sido batizados e
bebido do mesmo Espirito. (LOPES, 1996, p. 36). E com relacdo ao argumento de
Lloyd-Jones de que o termo batismo, usado em 1 Co 12: 13, ndo se refere ao

mesmo sentido em que € usado em Atos. Stott responde que:

“Em todas as sete ocorréncias da frase, a ideia de batismo & expressa
pelas mesmas palavras gregas baptismo, e pneuma, e portanto, a priori,
deve ser entendida como se referindo a mesma experiéncia do
batismo. (STOTT apud LOPES, id., p.36).

Stott ainda faz uma série de consideracfes a respeito desta passagem a
fim de apoiar seu parecer. E baseado nisto ele chega a conclusao de que devemos
olhar para todas as demais passagens de Atos através dele. Ou seja, entendendo
que todo cristao é batizado no momento da conversdo. (STOTT, 1986, p. 21).

Com relacdo ao dia de Pentecostes, além do argumento de Dunn, exposto
no ponto anterior (p. 5), ha um outro grupo que discorda de sua conclusédo de que
0s 120 que receberam o Espirito no pentecoste ndo eram convertidos no sentido
neotestamentéario. No entanto, para negar a distincdo e subsequéncia do batismo
baseados neste evento, eles alegam que os relatos de At 2:1-13 sdo circunstancia
histérica. E vao além ao afirmar que o capitulo dois de Atos também descreve um
outro grupo que recebeu o batismo ou dom do Espirito, porém a diferenca é que os
120 ja eram regenerados quando receberam o Espirito. Contudo, vale lembrar que
esta trata-se de uma circunstancia histérica. Ja os 3.000 que ouviram as palavras
de Pedro eram descrentes, mas receberam o perddo e dom do Espirito ao mesmo
tempo, logo apds terem se arrependido e crido. Portanto, a norma para 0S n0sSsos
dias deve ser o segundo grupo e nao o primeiro. (ibid., p. 24).

Ja o relato do reavivamento ocorrido em Samaria, € visto pela tradi¢cao
reformada como uma anormalidade, um incidente. E com intuito de explicar a razéao
deste incidente, Stott argumenta que € razoavel levarmos em consideracdo a
rivalidade existente entre judeus e samaritanos, e mais ainda, a possibilidade de
qgue isto pudesse causar uma séria divisdo entre esses dois grupos, que seria

levada para a igreja. Dai supor-se gue justamente para evitar este problema, Deus



intencionalmente reteve o dom do Espirito para os samaritanos até que 0s
apostolos pudessem reconhecer e confirmar a veracidade de sua conversao. (ibid.,
p. 24).

J. |. Packer expressa sua opiniao sobre este argumento dizendo que: “A
suposicdo de que Deus reteve a manifestacdo do Espirito, até que os apdstolos
pudessem ser o canal, de forma a impedir que o cisma samaritano-judaico fosse
levado para a igreja, parece racional e relevante.” (1991, p. 199).

Quanto ao caso dos discipulos em Efeso, Stott reconhece que se trata de
outro incidente incomum e conclui que a razdo por eles ndo terem recebido o
Espirito ainda, € porque de fato, apesar de professarem a fé eles ndo eram
realmente convertidos antes disso. “Ndo eram cristdos claramente convertidos.
Com certeza, eles ndo podem ser considerados cristdos tipicos nos dias de
hoje. (op. cit., p. 26).

Ja o relato sobre a experiéncia de Paulo constitui-se em um dos textos
apontados pelos pentecostais, menos problematico para a refutacdo da postura
reformada, j& que para eles a visdo a caminho de Damasco e o recebimento do
Espirito com a chegada de Ananias, tratam-se de uma sO experiéncia de longa
duracdo, trés dias, ou seja, Paulo ndo havia sido regenerado até a chegada de
Ananias e somente neste momento se deu a conversdo. E no caso de Cornélio,
também ndo houve nenhuma distin¢do, ele juntamente com o0s gentios recebeu a
Cristo e foram batizados com o Espirito instantaneamente. O que Pickering toma
como uma comprovagéo em favor do parecer reformado. (1981, p. 60).

Portanto, para a teologia reformada, Paulo em 1 Co 12:13 expressa- se
claramente em favor do ponto de vista que sustenta o batismo no Espirito como
uma bencéo inicial, instantanea e universal, o que segundo eles € inegavel. E
mesmo o vendo como um texto conclusivo e suficiente para uma interpretacéo
saudavel do assunto, ainda tentam explicar de outra maneira 0s textos propostos

pelos pentecostais.
3.3. As Evidéncias do Batismo no Espirito Santo
Ao contrario do pentecostalismo, ndo € comum falar-se em evidéncias do

batismo no Espirito Santo na perspectiva reformada. Pois, ja que todo cristdo ja

recebeu este batismo, o que subentende-se é que a Unica evidéncia € 0 novo



nascimento, ou seja, se uma pessoa € nascida de novo ela é batizada com o
Espirito, sem que necessariamente haja alguma evidéncia externa.

Segundo Pickering, o batismo no Espirito € uma obra imperceptivel.
Embora muitos possam pensar ao contrario, ndo € algo que possamos sentir. "Nao
€ experimental, isto é, um ato que é imperceptivel aos sentidos” (ibid., p. 60). Tom
Smail, argumenta que, ninguém pode falar, Jesus é Senhor, sendo pelo Espirito
Santo. O que d& a entender que esta pode ser considerada uma evidéncia, porém
ele ndo o declara claramente. (SMAIL, 2000, p. 254).

No meio reformado € mais comum ouvir falar sobre as evidéncias da
plenitude, que a maioria dos estudiosos reformados concordam ser a produgéao dos
frutos do Espirito, descrita em Gl 5: 22-23, e ndo a préatica dos dons, como pensam
algumas pessoas. Langston expande um pouco mais este conceito acrescentando
a alegria, vida vitoriosa e poder, como evidéncias da plenitude:

Se as nossas vidas ndo sdo frutiferas, vitoriosas e alegres, a culpa é
nossa. Se ha falta de poder em nossa vida (...) se as nossas pregacoes

sdo sem efeito, & que ndo estamos devidamente relacionados com a fonte
do poder, que é o Espirito Santo. (LANGSTON, 1999, p. 274).

Sendo assim, deve ficar claro que no meio reformado, diferente do
pentecostal, ndo iremos ouvir falar de evidéncias do batismo no Espirito, mas de

evidéncias da plenitude.

3.4. A Relevancia dos Materiais Hist6ricos na Biblia.

Encontramos neste ponto, o que poderiamos chamar de o centro da
argumentacao reformada. Esta constitui-se em uma das questbes extremamente
conflitantes entre ambas posturas, e dela decorre toda problematica em torno do
assunto. As perguntas a serem respondidas sdo: Podemos considerar normativas
passagens descritas no livro de Atos? Tinha Lucas a intencdo de ensinar doutrinas,
praticas e experiéncias da vida Cristd? A partir das respostas dadas a estas
perguntas, tanto pentecostais quanto reformados formulam sua teologia.

Quando apontamos esta questdo como o0 centro da argumentacdo
reformada, estamos nos referindo ao fato de que estes sustentam que basicamente
toda teologia pentecostal do batismo no Espirito esta apoiada sobre o livro de Atos.
O que € uma realidade. No entanto, ndo constitui-se uma hermenéutica saudavel

elaborar doutrinas e praticas cristds apoiando-se em um livro, ou relato histérico.



Muitos debates tém se levantado em torno desta questdo como vimos no
ponto anterior, 0os pentecostais entendem que Lucas tinha uma intencéo didética,
porque era, além de historiador, um te6logo e por isso, Atos deve ser considerada
uma fonte valida para ensinamentos e doutrinas. Ja os tedlogos reformados
discordam radicalmente.

A Revelagdo do propésito de Deus na Biblia deve ser buscada
preferencialmente nas suas passagens didaticas, e nao nas descritivas.
Para ser preciso, devemos procura-la nos ensinos de Jesus e nos

sermdes e escritos dos apdéstolos, e ndo nas se¢des puramente narrativas.
(STOTT, 1986, p. 26).

Stott explica que tal afirmacédo ndo quer dizer que as passagens descritivas
da Biblia ndo tém nenhum valor, mas que ela s6 tera valor ao ponto em que for
interpretada pela que é didéatica, o que segundo ele ndo é o caso. Portanto ndo
podemos considerar normativos os relatos de Atos nos quais se baseiam o ponto
de vista pentecostal. (ibid., p. 26).

Se tivéssemos de tomar algum evento por normativo, tomariamos a
experiéncia dos trés mil no dia de Pentecostes, que num mesmo evento se

converteram, receberam o Espirito, e foram batizados com o mesmo
Espirito (At 2. 38). (LOPES, 1996).

Fee, trabalha esta questéo da seguinte forma: “O modelo original de Lucas
€ algo que fariamos bem em aplicar como padrdo a nossa vida. Porém ainda
assim, tal padrdo ndo deve ser considerado normativo”. (FEE apud STANLEY,
1996, p. 442).

Sendo assim, para a teologia reformada o livro de Atos ndo pode ser
considerado uma fonte valida para a formacao de doutrinas e pratica crista, isto
porque Lucas ndo tinha esta intencdo. Sua intencdo era apresentar um relato
histérico da igreja primitiva. Contudo, ndo podemos fazer desses relatos um padréao
normativo para nossos dias. Com isso a teologia do batismo no Espirito Santo

distinto e subsequente a regeneragcédo nao pode ser sustentada.

3.5. O Propésito do Batismo no Espirito Santo

Autores reformados nédo falam claramente sobre o propésito do batismo no
Espirito. No entanto, subentende-se a partir do conceito de que ele é uma
experiéncia de iniciacdo do cristdo, e acontece no momento da converséo, e que

seu proposito maior, € inserir o individuo no corpo de Cristo. Isto € 0 que alega



John Stott: “Ele é na verdade um meio de entrada no corpo de Cristo”. (STOTT,
1986, p. 29).

E mais comum no meio reformado, ouvirmos sobre o proposito da plenitude
ou enchimento do Espirito, do que do proprio batismo no Espirito. E no que diz
respeito ao propésito desta plenitude ou enchimento, os conceitos nao diferem
muito do que os pentecostais denominam de propoésito do batismo. Entretanto,
enquanto 0s pentecostais sustentam que o propdsito do batismo no Espirito é
capacitar cada cristdo para o cumprimento de sua missao, tarefa esta que pertence
a todos os cristdos. O parecer reformado, mais especificamente Stott, afirma que a
expressao plenitude indica uma capacitagdo para um ministério ou cargo especial,
citando assim o exemplo de Jodo Batista e do apostolo Paulo. Contudo os dois

concordam gque trata-se de “uma capacitacao”. (ibid., p. 29).

4. CONCLUSOES

N&o temos aqui a pretensdo de avaliar qual das duas posicdes teoldgicas
estd correta, ou mesmo nos pronunciarmos em favor de qualquer uma delas.
Nosso objetivo, no entanto, consiste em fazermos uma breve avaliacdo do que
consideramos que sejam 0S pontos positivos e negativos, e 0S perigos que
decorrem de cada uma das posturas, tanto pentecostal quanto reformada.

Sem duavida o ponto mais forte e admirdvel na teologia pentecostal € a
énfase dada a obra do Espirito Santo. O que tem despertado maior interesse em
trazer a tona novos debates e discussdes a respeito desta pessoa da Trindade, sua
personalidade, atuacdo na vida cristd, e principalmente o seu envolvimento com a
missdo da igreja. Buscar na pessoa do Espirito Santo a forca motriz e capacitadora
para o cumprimento mais eficaz da missao delegada por Cristo é sem duvida uma
pratica sadia e biblica, e que deve servir de paradigma para a igreja em qualquer
tempo. Especialmente para a igreja hodierna. E ressalta-se ainda o desejo de
evidenciar o poder dindmico do Espirito Santo retratados nas paginas do Livro de
Atos, o que deveria ser almejado por todo cristao.

Porém o grande risco que correm 0s pentecostais é o de cairem em alguns
extremos, e interpretacdes errbneas das Escrituras. Como por exemplo, julgar que
agueles que nao tiveram uma experiéncia como a que se padroniza ser o batismo

no Espirito Santo, sejam menos crentes ou espirituais do que os demais. Outro



grande perigo nos meios pentecostais, embora em tese isto ndo deva acontecer, é
o fato de pensar-se, que pessoas que ndo sdo capazes de descrever uma
experiéncia extraordinaria e distinta com o Espirito Santo, ndo o possuam, no
sentido de té-lo presente, habitando em sua vida.

E por ultimo, corre-se o risco de padronizar o agir do Espirito Santo, assim
como seus dons. Por exemplo, o fato de achar que todo cristdo deve falar em
linguas estranhas, ou profetiza, etc., quando Paulo, ao tratar a questdo dos dons

espirituais na igreja de Corinto, deixa muito claro:

Porque a um é dado, mediante o Espirito (...) dons de curar, a outros
operacdo de milagres; a outro profecia, a uma variedade de linguas, e a
outros capacidade para interpreta-las. Mas um s6 e o mesmo Espirito que
realiza todas estas coisas, distribuindo-os conforme Lhe apraz, a cada um,
individualmente (1 Co 12: 8-11).

Portanto, concluir que todo cristdo para ser cheio do Espirito deve falar em
linguas estranhas, ou se comportar de determinada maneira, € um erro que pode
ocorrer principalmente nos meios pentecostais mais tradicionais, o que podera
acarretar uma série de distor¢des e problemas.

Passemos entdo a analisar a perspectiva reformada, que por entender o
batismo no Espirito como uma experiéncia inicial e real na vida de todo o cristao,
nao corre o risco de fazer distincdo ou criar uma hierarquia de espiritualidade
dentro da igreja. E o fato de entender este relacionamento de plenitude e
enchimento do Espirito como um processo. Torna muito mais facil para o cristdo a
compreensao de que o viver no Espirito ndo se constitui de experiéncias eventuais,
mas de um processo diario de esvaziar-se de si mesmo e entregar a direcdo do
Espirito.

Devemos também ressaltar que, quando abordamos a busca de
capacitacdo e forca motriz para a missdo da igreja na pessoa do Espirito, como
uma caracteristica positiva dos pentecostais, ndo estamos com isso sugerindo que
no meio reformado isto também n&o seja uma realidade. No entanto, nas igrejas de
tradicdo reformada, parece ndo ser dada a mesma énfase nesta questao, na obra
do Espirito, e suas manifestagdes.

E isto sem falar que, da mesma maneira que 0S pentecostais correm 0
risco de cair em alguns extremos ao enfatizar as manifestagdes do Espirito Santo,
os reformados também correm, ao tentar corrigir os abusos e distor¢des, tentando

coibir o agir e manifestacées do Espirito na igreja. Alguns chegam ao extremo de



abrirem mao dos dons sobrenaturais do Espirito, como algumas pessoas
denominam os dons alistados em 1 Co 12, que como a Biblia deixa claro, foram
dados para a edificacdo da igreja. O que com certeza ndo € uma maneira saudavel
de lidar com os problemas.

Diante de tantos conceitos e opinides diferentes, uma coisa deve ficar
muito clara para noés cristdos, que estamos interessados em cumprir a missao
delegada pelo Mestre: “Ide por todo mundo e pregai o evangelho a toda criatura
(Mc. 16.15)" A receita é muito simples: “Mas recebereis poder, ao descer sobre vos
o Espirito Santo, e sereis minhas testemunhas tanto em Jerusalém como em toda a
Judéia e Samaria e até os confins da terra (At 1.8)". Nao existe missdo, sem poder
do Espirito. Independente do termo usado, se no momento da conversdo ou
depois, o fato é que precisamos da capacitacdo do Espirito Santo para viver a vida
abundante proposta pelo evangelho.

E indiferente, se consideramos o livito de Atos valido ou ndo para
formulac@o de doutrinas. O fato é que Lucas ndo o escreveu em vao, relatos tao
vividos e preciosos de experiéncias tdo belas vividas pelos primeiros cristdos, com
a pessoa bendita do Espirito Santo, devem no minimo nos desafiar profundamente
a vivermos com a ousadia e paixao que eles viveram em funcéo disto.

O encher-se do Espirito, ndo é uma opg¢do, mas uma ordem, "E ndo vos
embriagueis com vinho, em que ha dissolucdo, mas enchei-vos do Espirito Santo.”
(Ef. 5:18). Portanto, cabe a cada um de nds, examinarmos a nossa vida, e
questionarmos se isto € uma realidade para ndés. Sera que temos produzido os

frutos do Espirito? Sera que temos experimentado este poder dindmico?
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